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EL CANASTO DE LA MEMORIA

POR JAVIER ORTIZ CASSIANI

Un hombre de frac, corbatin y pantalén de rayas. Con
las manos en los bolsillos, la barba cerrada, muy bien
tenida, muy bien peinado. De pie sobre una caja fuerte
con la puerta abierta y una marca en la parte superior
que dice “El genio del mal”. Dentro de ella, bolsas de
oro y unos libros que podrian ser la contabilidad oculta
de El Encanto. Bajo la caja fuerte decenas de restos
bseos, calaveras, huesos de torsos humanos. Detrés se
divisan &rboles, hogueras encendidas, en una de ellas
se ve lo que queda de cuerpos ardiendo. Es la descrip-
cién de una caricatura de Julio César Arana que el

periédico peruano La Felpa se atrevié a publicar.

En aque| entonces hacer un cuestionamiento sobre
los Arana era un suicidio, pues fueron la ley y el terror
durante las primeras décadas del sig|o XX. Era una
soberania en un territorio en el que el Estado no hacia
ninguna presencia. Los hechos alli ocurridos han sido
narrados como parte de El suefio del celta, la novela de
Mario Vargas Llosa, en ese escenario cémodo y nece-
sario que es la literatura, que permite digerir la tragedia
a fuerza de hacernos creer, de vez en cuando, que lo

insoportaHe es parte de la ficcion.

Hay un fragmento en que Vargas Llosa relata que en
una ocasién, ochocientos okainas llegaron a La Cho-
rrera a entregar las canastas con las bolas de caucho
que habian recogido en el bosque, pero que separaron
a veinticinco de ellos que no habian llevado la cuota
minima a la que estaban obligados. Macedo y Loay-
sa, los administradores de La Chorrera y El Encanto,
propiedades de la casa Arana, “decidieron dar una
buena leccién a los salvajes. Indicando a sus capataces
- los negros de Barbados - que tuvieran a raya al resto
de los ocaimas con sus mauseres, ordenaron a los “mu-
chachos” que envolvieran a los veinticinco en costales
empapados de petréleo. Entonces, les prendieron
Fuego. Dando alaridos, convertidos en antorchas hu-
manas, algunos consiguieron apagar las llamas revol-
candose sobre la tierra pero quedaron con terribles
quemaduras. Los que se arrojaron al rio como bélidos

”ameantes se ahoga ron"

En los primeros dias de noviembre de 2010, El suefio
del celta, la novela recién lanzada de Vargas Llosa, se
vendia como pan caliente. Un mes c]espués, el 7 de di-
ciembre, su autor recibia el Premio Nobel de literatura

en Estocolmo. En su discurso dijo:

“Digamoslo con toda claridad: desde hace dos siglos
la emancipacién de los indigenas es una responsabi-
lidad exclusivamente nuestra y la hemos incumplido.
Ella sigue siendo una asignatura pendiente en toda
América Latina. No hay una sola excepcién a este

oprobio y vergiienza .

SO

Al parecer, la coincidencia del premio para
el escritor peruano y el lanzamiento de El
suefio del celta, produjeron un crecido inte-
rés por todos los horrores que vivieron los
inoh'genas del Putumayo y por el informe de
Roger Casement que en aquellos dias hizo

visible el monstruo que vivia en la selva.

QOO

Fue asi como la magnitud de la opresién y la barbarie llegs a saberse
en Inglaterra. Desde Londres se comisions al Cénsul inglés en Rio de
Janeiro, Roger Casement, para investigar “cualquier padecimiento de
los stbditos britanicos” —es decir, los hombres de Barbados, colonia in-
glesa para entonces, que habian sido contratados en 1904 por la Casa
Arana-. Casement, quien era considerado un cualificado investigador
por sus denuncias en el Congo sobre los excesos de los belgas, partié a
Perui el 24 de julio de 1910 y regresé a Londres el 4 de enero de 1911 con
un impactante informe de 150 péginas en sus manos. Roger Casement
calificé a los agentes que trabajaban para la Casa Arana como “hombres

asesinos y torturadores de pro{esién .




Los sobrevivientes de los pueblos Bora, Okaina, Mui-
nane y Murui-Muina del resguardo Predio Putumayo,
en la regién de la Chorrera, se han tomado tiempo
para pensar y hablar de lo ocurrido, y asumirse como
sobrevivientes victoriosos del exterminio operado por

|a empresa cle |a casa Arana.

Ya, desde finales del siglo XIX, comerciantes colom-
bianos habian logrado establecerse en la regin para
la explotacién cauchera en los alrededores de los rios
Caquetd y Putumayo. La violencia hacia la poblacisn
nativa era la estrategia con la que estos empresarios
garantizaban mano de obra barata y aseguraban las
mas prometedoras ganancias de su proyecto comercial.
Pese a que la abolicién de la esclavitud en Colombia
se habia firmado, la extraccién del caucho y la generosa
riqueza que produjo, se caracterizé por la esclavizacién

de los puel)|os ino||'genas dela region.

Los centros de explotacién cauchera, en 1905, pasa-
ron a manos de Julio César Arana. El habil empresario
peruano tenia, ademas, el apoyo de inversionistas in-
gleses. Todo el territorio estaba en un estado particular
de ausencia de gobernabilidad. Era una zona en dispu-
ta entre Perd y Colombia, y por tanto, fue considerado
un territorio fuera de la jurisdiccion hasta lograr una

delimitacién definitiva.

Las leyes que jugaban eran las de los pueblos indigenas,
ellos ejercian su propio gobierno segtin su cosmovision,
segun las reglas que habian consensuado entre los dis-
tintos grupos y segun una suerte de pacto de conviven-
cia con la naturaleza. La llegada de los colonos cauche-
ros, impuso otro gobierno y otra legislacién temeraria y

arbitraria: alli mandaban Arana y sus hombres.

La selva sirvié de guarida para las barbaridades que
se cometieron. Las voces que denunciaban aque”a
masacre no |ograban detener las atrocidades que es-
taban exterminando pueHos indl’genas. En el Archivo
General de la Nacién reposa el testimonio de Mar-
celo - ese era el nombre con el que lo conocian en

la empresa en la que trabajaba -, un indigena huitoto

que en 1911 dijo que su tribu habia trabajado con la
casa peruana de Julio C. Arana y Hermanos, sacan-
do caucho que era llevado a la agencia El Encanto.
Marcelo explicé que desde pequefio se fuea trabajar
al rio Cuemaiii, un afluente del Caquets, y que es-
tando alli “llegaban frecuentemente a donde viviamos
muchos indios de los de mi tribu, que venian huidos
del Putumayo y me contaron que se habian venido
porque los empleados de la Casa Arana los trataban
muy mal y no les pagaban nada, que los extendian en
el suelo, boca abajo, les amarraban cada pie y cada
mano a una estaca y les daban azotes con un latigo
grueso, hecho de cuero de danta, hasta dejarles casi
los huesos en descubierto y en este estado les echa-

ban agua-sa| caliente”.

Marcelo narré, con detalles sobrecogedores, la cruel-
dad presente en las historias que escuchaba: “A los
que morian de los azotes les echaban petréleo y les
prendian Fuego. Cuando la bola de caucho que trafan
del trabajo les parecia pequefa a los empleados en-
cargados de recibirla, les daban tres azotes tan fuer-
tes que de cada uno les hacfan saltar del cuerpo los
pedazos de carne”. Los indigenas eran victimas de un
sistema de produccién fundamentado en el terror, y
la opcién de escapar de aquel circulo infame, podria
traer consecuencias més sanguinarias: “Una vez que
los indios de la tribu de los muinanes no habian queri-
do seguir trabajando y se habian huido de los lugares
que ocupaba la Casa Arana, los persiguié una par-
tida de empleados de dicha casa. A érdenes de un
tal Fonseca, y cuando los alcanzaron le cortaron la
cabeza al capitan y las orejas a muchos de los indios”,

conté Marcelo.

Las frecuentes mutilaciones como forma de castigo
estuvieron representadas por otra emblematica carica-
tura del periédico La Felpa en la que se muestra a una
indigena amarrada, a la que un hombre le estd ampu-

tando el brazo. En la ilustracién aparecen las palabras

Dutumayo y mutilaciones”.

SO

Los periédicos que se atrevian
a hacer denuncias, enfrentaban
graves consecuencias.

SO



La Sancién y La Fe|pa acusaron a los directores de
la empresa Arana de ser conocedores y responsalo|es
del tratamiento criminal dado a los inc||'genas Y, en con-
secuencia, estos medios fueron suspenc|ic|os. Fue un
periédico londinense, el Truth, quien pudo publicar una
serie de articulos sobre las practicas crueles contra los

indigenas del Putumayo.

Bajo el manto poderoso de la Casa Arana y de las re-
laciones mafiosas que establecia, era imposible que los
actores protagonistas de esta historia tuvieran alguna
posibilidad de narrarla. Si los periédicos peruanos ha-
bian sido cerrados por denunciar, era facil deducir lo
que le podia pasar a las victimas si se atrevian a narrar

lo que aqui ocurrfa.

Los relatos del Marcelo hacen parte de una narracién
margina|, pues élno trabajaba para la Casa Arana. Los
indigenas que eran victimas directas de la opresién de
la cauchera no tenian ninguna posibi|idac| de denunciar
estos hechos y mucho menos de construir una narracién
propia, una memoria sobre lo que les estaba ocurriendo.
El terror instalado olo|igaba al silencio. De hecho, uno de
los obstaculos mas gran&es que Casement encontré fue
la dificultad para que los tralt)ajadores de Barbados con-

taran lo que alli ocurria.

Desde entonces, los sobrevivientes han tenido cien
afios para pensarse dentro de aquella opresién de la
explotacién que produjo el exterminio de treinta mil
indigenas en las riveras del Putumayo, el Caquets, el

Amazonas y el |garé-parané.

QOO

Casi el 60% de la poblacién
nativa de la regién desaparecié
bajo las crueldades del proyecto

cauchero.

QOO

Basilio Juragaro, anciano Murui Muina del Clan Jura-
fo, describié el horror que acabé con los antepasados
de su clan. El 14 de septiembre de 2014 cont$ que “a
los que trafan poco caucho los apartaban [del grupo]
y los dejaban sentados”. Una vez que terminaban de
pesar el caucho, a los que habian dejado sentados, es-

perando en medio de la incertidumbre, “los mandaban

a traer la lefa, para acomodarlos entre dos muros que
se habfa mandado a construir, luego le prendian ¥uego
hasta obtener abundante llama”. Mientras el ¥uego ar-
dia, “los amarraban de manos, pies y lo sujetaban aun
pa|o a la altura del pecho. Los azotaban fuertemente
hasta dejarlos débiles e inconscientes, después se les
soltaba el amarre del pecho y los empujaban vivos al
{uego. Asi, se hacia con las demas personas, con los
demas clanes que traian; asi acabaron a nuestros abue-

los iaqui no les disparaban, sino los quemaban vivos!.”

El abuelo Alejandro, del pueblo Bora, habla decidido
para un programa documental de Contravia llamado
“La Chorrera: El genocidio del oro blanco’. Alejan-
dro dice: “Los Boras somos los retofios actuales de
esa masacre que perpetrs, se puede, decir, el mundo
Occidental, vale decir eso porque fue por una causa
industrial”. Hace una pausa y enseguida constata lo
que se alcanza a presentir: “Ninguna pluma que ha
escrito sobre esta masacre ha llegado a dar la verda-
dera dimensién del sufrimiento que tuvieron nuestros
antepasados, ni siquiera La Voragine, yo me atrevo a
decir que ni siquiera el informe de Sir Roger hacia su
gobierno britanico alcanzé a redactar la realidad de la

masacre nuestra .

Quiz4 la tinta no alcance o falten las palabras para mos-
trar la magnitud de una tragedia que desaparecié tribus
y clanes enteros; una maquinaria con una capacidad de
destruccién étnica tal, que los actuales pueblos Bora,
Okaina, Uitoto M*N+K+A, Muinane y Andoques son
el resultado de nuevos procesos de restructuracién. La
masacre de la extraccién del caucho seleccions como
objetivos mortales a los ancianos y sabedores, a las au-
toridades de los pueblos, para convertirse en una per-
versa agresion cultural que embestia de forma violenta

a laidentidad y la memoria.

Como lo dice este sabio indigena con su verbo repo-
sado, desde afuera siempre han faltado palabras para
mostrar la “verdadera dimensién del sufrimiento”. Por
eso los indigenas de La Chorrera han empezado - hace
ya algunos afios - a ser protagonistas de su propia na-
rracién, de la reconstruccién de su propia memoria. El
antropélogo Patrick Morales - Coordinador del Grupo
de Enfoque Etnico del Centro Nacional de Memoria
Histérica, entidad que acompafia a estas comunidades
- lo interpreta asi en una crénica titulada El poder trans-
formador de la memoria: “Hacer memoria en La Cho-
rrera ha signi{'icac]o para los descendientes de la barba-

rie traducir esta historia de dolor desde sus referentes



culturales, darle un |ugar al horror en sus mitos y celebraciones

rituales para poder controlar su potencial devastador”.

Explica el antropélogo que para los pueblos indigenas que vivie-
ron la violencia de la extraccién cauchera, la memoria permanece
“sellada en el canasto de la tristeza y la decisién de volverlo a abrir
solo se comprende por la voluntad de dar paso a un nuevo ca-
nasto, al canasto de la abundancia, que marca una nueva época”.
Para los indigenas de la region, el conocimiento, bueno o malo, y
todas sus practicas culturales y ancestrales son depositados en
canastos. El silencio se habia posado sobre los pueblos indigenas
que sufrieron la crueldad de La Chorrera y El Encanto, y casi
100 afios después decidieron que era necesario “amanecer |a

pa|abra", romper e| hermetismo e |'1alo|ar sobre e| horror.

El desconocimiento de lo ocurrido en el territorio de
La Chorrera podia signilr'icar nuevos peligros de occi-
dente sobre los pueblos indigenas. Se sabe que hace
pocos afos, incluso, existié la idea de volver la Casa
Avrana un resort. Las fortalezas organizativas de los in-
digenas, el reconocimiento de la tragedia que habian
enfrentado y la conciencia de nuevos riesgos sobre
su pueblo, les hizo liderar el proceso de una escuela
de educacién indigena en la edificacién, que no solo
es una forma de resignilr'icar|a, sino que logré impedir -
por ahora - que los indigenas sobrevivientes se volvie-
ran sirvientes de lujosos proyectos turisticos. Con esto,
evitaron, por lo menos, el vergonzoso transito que han
hecho algunos pueblos negros del Caribe -explicado
por el investigador puertorriqueiio Emilio Pantoja-,
quienes pasaron de la explotacién de la plantacién a la

exp|otacién del resort.

En este proceso de construccién de la memoria de sus
pueblos, grupos de trabajo Muinanes, Bora, Ocaina y
Uitoto M+N+K+A, emprendieron recorridos por sus
territorios con el propésito de identificar las antiguas
estaciones de explotacién del caucho. La tradicién oral
fue la encargada de generar las pistas necesarias para
estos redescubrimientos que, para los indigenas, revis-
ten una fuerte tensién al reencontrarse con los sucesos
dramaticos ocurridos alli, y signilr'ica abrir un plano en
el mundo espiritual en el cual los actores y las fuerzas
del pasado, que atin existen, tienen la capacidad de
afectar el orden natural. Las de dolor y exterminio de
la caucheria estan en el “canasto de las tinieblas”, en el

“canasto de la maldad”, en el “canasto de la tristeza”.

Una memoria tan prob|ema'tica y dolorosa, necesita de

la precision ritual de los saberes de los abuelos. Son

ellos, a través del uso de las plantas sagradas del ta-
baco, la coca y la yuca dulce, los encargac|os de guiar a
sus pueb|os en el enmarafiado camino de la memoria.
porque el transito del canasto “malo” al canasto de la
abundancia requiere unos desafios inquietantes en el
mundo espiritua|, y son los sabedores quienes conocen

los secretos para revelar las rutas y sortear los peligros.

Tejer el nuevo “canasto de la abundancia o de la vida”
imp|ica reconstruir, desde la visién inc]l'gena, los hechos
del pasac|o vinculados a la exp|otacién cauchera, para
conocer la verdad y asegurarse de que esa historia sea
conocida por las generaciones futuras de tal manera
que nunca se vuelva a repetir. La palabra, tan impor-
tante en la construccién de esta memoria, solo es posi-
ble redescubrirla en el |ugar sagrac|o de la maloca y la

guia espiritual de los abuelos.

|dentificar las huellas de la caucheria ha sido posible
solo con rituales indicados para proteger a los equipos
de investigacién local de los peligros asociados a un do-

lor que aun permanece vivo.

Este complejo proceso propone el apoyo para cultivos
de las plantas sagradas y para el fortalecimiento de los
escenarios espirituales donde cobra fuerza el papel de
los abuelos y sabedores. Las autoridades indigenas han
considerado la adecuacién de un espacio en la Casa
Arana para un museo y un archivo documental. El pue-
blo Uitoto M+N+K*A quiere construir simbolos en
aquellos sitios en los que antes estuvieron las estacio-
nes de explotacién cauchera. El pueblo Muinane, que
se encuentra ubicado lejos de La Chorreray no cuenta
con una escuela, quiere construir un espacio pedagégi-
co que sea un escenario de reflexién sobre la historia y
desea mejorar las vias de acceso que le permitan estar

més comunicados con la casa museo.

Avzicath, la asociacién que retne a los pueblos indigenas de La
Chorrera, trabaja de la mano del Centro de Memoria Histéri-
ca. Pero son ellos los que saben cémo narrar su camino en la
circulacién de la palabra y el conocimiento. Son ellos los que
saben cuando sera el momento para volver a los bailes y los
cantos secretos que recogen los tiempos del dolor. Son ellos los
que saben cuéndo amanecer la pa|abra y armonizar el espiritu
de las memorias de la caucheria, sin que traiga més guerra y
venganza, y son ellos los que saben cémo encontrar el equilibrio
entre sus pueblos, sus historias de tragedia de la opresién de la
Casa Arana y los nuevos caminos que liberara, después de cien

afios de dolor, el canasto de la abundancia y |a vida.



El lugar donde nacemos, al igual que las personas que nos reciben (la familia y la comunidad) y sus maneras de comprender el origen
g gualq P q Y y P g
del mundo y de la vida, empiezan a constituir la identidad y diversidad cultural de los seres humanos. En la Amazonia colombiana,

Y P Y
en el corregimiento de la Chorrera, se encuentra un grupo de comunidades indigenas que recibe a sus hijos explicando el origen,
la creacién de la vida y los seres humanos, desde un orden, leyes y sistemas de conocimiento particulares. Formas culturales que
Y yes 'y P q
los hijos del tabaco, la coca y la yuca dulce esgrimen para perpetuar su cultura desde el hacer con el territorio, los sentimientos
] ylay g para perp Y
la historia. Cuentan con procesos culturales que estan dirigidos por los sabios o abuelos maloqueros, quienes estan encargados de
P q g P g9 q g
buscar el equilibrio para la comunidad a través de la trasmisién de esos “sistemas de concepciones heredados”. Dichos sistemas
q P P
operan en funcién de la defensa del territorio, la proteccién de las comunidades y la perpetuacién de una cultura en la cual la palabra
posee propiedades multidimensionales y multisensoriales. La palabra, que puede ser dulce, fria y caliente, tiene un orden en el mito
desde su portador y una funcién central en las negociaciones, dado que la lengua madre puede considerarse como el mecanismo mas
P Y 8 q g P

importante para perpetuar el conocimiento y percepciones frente ala vida.

Instaurando la relacién entre cultura, memoria y espiritualidad, los pueblos del centro de la Amazonia tejen, en su Ley de Origen, un
componente cultural fundante que conecta de manera hilada su ancestralidad, tradiciones, concepcién de mundo y conocimientos
como un sélo tejido que con{'igura su memoria holistica: “un eje de vida que todos los hijos del tabaco, la coca y la yuca dulce deben
saber”. En este sentido, la relacién que establecen con la vida y la muerte, los distintos rituales, la artesanta, la simbologia, la medicina
tradicional, los cantos, bailes y rezos, y las negociaciones con la contemporaneidad, hacen parte de ese legado histérico que se

perpetta desde su Ley de Origen. En el relato de Gil Faredkade, se pueden escuchar estas voces fundantes ancestrales:

Cuentan los abuelos que hay un hueco de la creacién, un sitio resguardado en la memoria de los guardianes de la cultura amazénica
ribereia del rio Igaré-Paran, llamado en Guiriyajik+ que es el lugar por donde nacieron los Okaina, Boras, Muinanes y Murui
Muina. Alli los aguardé el Padre creador Moo Finora Buinaima meepiveji nim+ie, farar+ma y recibié a todos los que iban saliendo
de esta tierra: Kom+ma|:o-|:ivooj+ (hueco de la creacién). Salieron todas las tribus poco a poco, se fueron reduciendo por grupos,
y cada grupo tenia mucho, pero mucho frio y se agrupaban como nifios, mientras Buinaima meepiveji nim+ie, farar+ma iba dando
para que salieran estas criaturas. (Este hueco actualmente existe y la loma donde todavia cuentan los abuelos el origen). Al salir, la
agrupacién necesitaba calentarse para complementar el nacimiento, y de la historia del origen trajeron la candela. El que iba saliendo,
iba limpiando la saliva, iba echando a la candela para poder pronunciar bien las palabras y milagrosamente vino por el aire un gavilan
que tiene cola en forma de tijera (Zinuinuifio), con ese signo le cortaron el ombligo y todo se iba cayendo a un lago que queda a un

lado del quebradén Qaiziye.

Ese ombligo que iba cayendo al lago turbio formé la boa, y todos admirandose la veian y le preguntaban, qué era? Ellos mencionaban;
Bue, M+n+ka, M+ka, idiomas que en este momento empezaron a hablar. La boa tenia el nombre de Agarojaio, +mecoboa, en
castellano es la boa de un pescado liso que forma pintadillos que hay en el rio. Mientras que estaban en eso, vino un tronco de siringa
de caucho, se senté en ese hueco por donde estaban saliendo las criaturas. Ahi intervino ese tronco, tapé el hueco y quedé mucha
gente por dentro, y asi mismo con el poder milagroso, vino con una forma de tigre y trozé el tronco, lo abrié y por ahi salieron los
que estaban més abajo; iban haciendo hueco, escarbaban y salian por los lados, mas o menos por el Cahuinari, con otro nombre, las
hormigas arrieras y otro con hormigas de tierra. Y al ver esta boa que surgia del lago, vieron que la deberian sacar...primero miraron
una panguana que tenfa forma de gavilén, la mandaron a que sacara ésta pero no la pudieron dominar, se voltes la boa y se hundié el
gavilén, de manera que ya quedsé pescado bocachico. Vino otro gavilan de nombre Tetey+ra, ese agarra fuerte, cuando pisotea saca
tierra, sacando tierra empezaron a repartir; como no habia cuchillo, emplearon kuefai, que son los cuchillos que utilizaban en esa
época. Con el kuefai, fueron a repartir por pedacitos y ya se puso el nombre de la tribu. A cada tribu le pusieron un pedacito y le
fueron sefialando: la tribu Jaio, lfime que viven encima de Jobai, Mamoréje y Uyobej+- ijuk+a encima de Uyuyobe - baji - oj+ko del
monte, y asi sucesivamente se fueron repartiendo miles de tribus que salieron; y cada tribu tenia sus derivaciones de acuerdo con la

cara de esa boa que se cogié en el agua... (Gil Faredkade)




ORIGEN DEL HOMBRE DESDE LA CONCEPCION

DE LOS HIJOS DEL TABACO, LA COCA Y LA YUCA DULCE

Construccién

dela imagen: Gil
Faredkade y Paola ] -
Quiroga. 2007 .

El PADRE CREADOR, en el momento de dis-
tribuir el territorio a cada PUEBLO, le asigné una
misién a todos para cump|ir con tareas especfﬁcas en

cada territorio:

CUIDAR LA VIDA, TRABAJAR, MULTIPLI-
CARSE, HUMANIZARSE, para facilitar al hom-
bre el cump|imiento de esta sagracla misién EL PA-
DRE Y LA MADRE se transformaron en p|antas
sagradas en el tabaco y cocay la yuca dulce para seguir
dandonos vida, crecimiento y abundancia de genera-
cién en generacion. Para los pueb|os Bora, Okaina,
Muinane y Uitoto M+*N+K+A el poder y orden del
paclre creador esta representaclo en el abuelo: el Ta-
baco (D+ona, Nicotiana Taloacum) simboliza lo divino,
la Coca: al hombre (Jibina - Erythroxy|um coca) y la
Yuca Dulce: la mujer (FarekatoFe - Manihot Esculen-
ta). Estas p|antas y su relacion constituyen los valores
sociales y ancestrales que determinan y guian las nor-

mas de convivencia y el uso de los espacios culturales y

geogrélr'icos. (GII Farec“(ade)



PUEBLO DE LOS HIJOS DEL
TABACO, COCA Y YUCA DULCE

| DEPARTAMENTO DEL AMAZONAS

Mapa de los territorios  Fuente: Azicatch,
de los Pueblos |ndfgenas convenio 440.
en el Predio Putumayoy 2014

ubicacién del sector de

La Chorrera.

DONDE NACIERON Y CUANTOS SON LOS HIJOS

DEL TABACO, LA COCA Y LA YUCA DULCE

Los hijos del Tabaco, la coca y la yuca dulce son: 84 clanes del puela|o Murui muina (Uitoto) con variaciones
|ingi]|'sticas Muruy, M+n+cay N+poc|e, 15 clanes del puel)lo Okaina con |engua propia okaina, 8 Clanes del puel)|o
Muinane con lengua y 25 clanes del pueblo Bora con lengua propia. Viven en el Departamento del Amazonas en
Colombia, en el corregimiento de La Chorrera ubicada en el Predio Putumayo, que es el resguardo de Colombia
mas extenso en drea. Cuenta con 20 comunidades y una cabecera corregimental alo |argo del rio Igara Parana. El
drea del Pesguardo es de 5.879.000 Ha, y el sector la Chorrera comprencle 2130.000 Ha, con vegetaciones

de bosque htimedo tropical.



..Con el permiso de los espiritus y en memoria de
nuestros antepasados nosotros los descendientes es-
tamos unidos para orientar el camino de nuestras cria-

turas, apaciguanclo los malos espiritus de las victimas

10

cJe| masacre..."

La Asociacién Zonal |nc||'gena de Cabildos y Autori-
dades Tradicionales de La Chorrera (AZ|CATC|—|),
organizacion de los pueb|os indl’genas del centro de la
Amazonia, y el Centro Nacional de Memoria His-
térica, en cumplimiento de su misién y L‘vajo el marco
normativo del Decreto Ley 4633 de 201 para pue-
blos indl’genas, ha desarrollado un proceso de Cons-
truccién de memoria histérica desde el afio 2013 en
respuesta a los acuerdos y compromisos institucionales
adquiridos duranten la Conmemoracién del etnocidio
y desp|azamiento forzado indl’gena por la empresa cau-
chera Casa Arana, en el afio 2012.

Anciano Fernando Gifichiu
“Kiije am+” Clan Uj+muje

gente oso hormiguero

La metodo|og|'a desarrollada para los procesos de
construccién de memoria de las afectaciones de la pre-
sencia de la caucherfa, fue abordada desde la nocién
de investigacion propia, que consiste en la utilizacisn
de elementos rituales asociados a la coca, el tabaco y
la yuca dulce, a partir de los cuales circula la pa|abra de
los mayores. Para abrir y guiar la pa|abra de la memoria,
se realizaron recorridos y se identificaron afectaciones

a través de las narrativas registradas en entrevistas a

mayores, je{es cJe c|anes Yy abue|os.




Es importante sefialar que a pesar de que durante un
gran perioclo de tiempo los actos de rememoracién del
pasac'o de la caucheria no fueron alimentados, esta
memoria circulaba, principa|mente, a través de dos
registros, el primero de éstos, determinado por estra-
tegias mnemotécnicas vinculadas a la tradicién oral, se
manifiesta en todos los espacios de la cotidianidad; el
rio, la chagra, los sitios de habitacién. El segundo y mas
importante, inscrito en la esfera mitica y ceremonial,
la cual es recreada en el espacio ritual de la maloca a
través de las p|antas rituales y de su pa|abra, bajo la
direccién de los abuelos, con{:igura un p|ano en el que
los sucesos de la época cauchera no son entendidos
como {ragmentos discursivos segmentac]os ni histéri-

cos, sino que se integran de manera g|oba| al interior

del discurso mitico, que revela los eventos del pasado,
el presente y el futuro, y el cual, por lo demas, desde
una simbo|og|’a propia, organiza sistematicamente el
universo. Desde este punto de vista, la memoria no
constituye solamente una representacion del pasado,
sino que es, ante todo, conocimiento que se articula a
la cosmogonia, ‘es palalora de sabiduria” y la forma de
sanar el tiempo. En este proceso de articulacién entre
la memoria y la cosmogonia como discurso que ordena
y construye el mundo, los abuelos sabedores (autori-
dad tradiciona|) y su pa|abra cump|en un rol primorc|ia|
y son la guia para identificar los lineamientos de repara-
cién simbélica desde los principios cosmogonicos y de

normas propias articulados al Plan de Vida.
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ABRIR EL CANASTO

Recordar los draméticos sucesos |igados ala exp|o-
tacion del caucho imp|ica abrir un plano en el mundo
espiritua| en el cual los actores y las fuerzas del pasa-
do atn existentes pueden afectar el orden actual. Por
tal razén, la realizacisn de este trabajo solicitd con an-
terioridad la practica de todo un protoco|o ritual por
parte de los abuelos sabedores, a través de las p|anta
sagradas del tabaco, la coca y la yuca, las cuales, se-
gun la cosmogonia de estos pueb|os, son expresiones
terrenales del Creador que surgieron para ayu<:|ar al

hombre a cump|ir la mision que él asigno:

“Para facilitar al hombre el cumplimiento de esta sa-
gracla misién, lo rodeé de la materializacién de los dife-
rentes espiritus que o ayudaron en la gran obra de la
creacién L‘vajo la forma de p|anta sagraclas y medicina-
les, y por altimo, &l mismo, el padre creador y ella mis-
ma, se transmuté en el tabaco y coca y la yuca dulce,
para seguir déndonos vida, crecimiento y abundancia...

{t (abue|o Manuel Fatiama)

Guiadas por la palabra del tabaco, de la coca y de la
yuca dulce, estas ceremonias celebradas por los abue-
los, inicialmente, en el espacio de la maloca y |uego en
los |ugares donde estuvieron localizadas las estaciones,
tuvieron varios ol)jetivos de orden espiritua|. En primer
|ugar, peclir la autorizacién a los creadores para iniciar

el tral)ajo de recoleccién de la informacisn. En segun-

do |ugar, pedir |a autorizacién a los duefios de los sitios
embleméticos para visitarlos, pues cada clan, incluso
aun clesaparecido, es propietario de un territorio al cual
no se puec|e acceder sin su autorizacién Y, finalmente,
“endulzar la pa|abra" o “armonizar el espiritu’, es decir,
acceder con un buen espiritu y sin consecuencias ma-
yores a una historia dificil y dolorosa para evitar que

resucite la violencia que ella acarreo.

La memoria dolorosa ligada a la explotacién del caucho
se ha articulado al interior de la cosmovisién indigena.
Entre los pueblos Uitoto M+N*K+A y los Muinane,
por ejemplo, todo el conocimiento bueno o malo, las
oraciones, las forma de gobierno, los bailes, las acti-
vidades productivas, etc, se encuentran depositadas
simbélicamente en canastos de conocimiento que fue-
ron tejidos por cada pueblo para recibir informacién de
acuerdo con la particularidad de su misién. El acceso a
estos canastos sélo es posible a través del “mambeo”
y del uso ritual de las plantas sagradas. En el caso de
los eventos de la caucherfa, estos se encuentran depo-
sitados en el “canasto de las tinieblas”, el “canasto de
la maldad” o el “canasto del dolor y de tristezas”, lugar
donde también se inscriben otras violencias como por
ejemplo aquellas relacionadas con el proceso de evan-

ge|izacién, las bonanzas de las pie|es y el narcotrafico.



Memorias del

PUEBLO MUINANE
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LIMITES ANCESTRALES DEL PUEBLO MUINANE
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é territorio del lugar donde acontecid los sucesos en tiempzo de
lae caucherio corresponde ol clan fottm+jo gue esta rodecdo [zor
los siguientes clanes: Al oriente clan piia killéll+m+jo, al sur con
el clan gusano chumojo, ol occidente con el clan coco de cumare

negegaim+jo, y al norte con el clan churuco cumtjo.

gl “
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NARRACION HISTORICA DE DUTUI

Por el anciano Pablo
Umire norrando los
sucesos ocurridos en
Matanzoe \y en totumo
umire. Agosto 2015

£ caso del clan quara gue tenio su partir de ese momento se empiezo
asentamiento en este lugar [Totumol a wvodir estos territorios munanel
sufrié o partir de lo llegada del algunos pPersonagyes de lo compzanio
Primer hombre eruano con el fin cauchera, para el caso de estos
de adguirir la. goma. del siringa, lugares se apropid el senor trando.
este personaje llomado Benjomin Con €l se empieza el trabajo; en los

Larraiiage entre los anos 1900, A primeros tienmjzos de forma zasiva,



el SLF(—VI?CL
oy J};z+rai
5 Maaquiﬂého

parecia ser bueno y comprensivo con
los natwes duenos de los territorios.
éstos hechos Perduraron For unos
Jpocos anos, Posteriormente, ol weio
de las construceiones de correteras
hacio los centro de acopio, en el ano
1912 aproximadamente, se empzieza
con los acontecimentos eriticos, los
hechos lamentosos el auge de lo
bonanza couchera por parte de los
peruancs afectando sistemdticamente
a la poblacion gue los conformabe:
consistente en trabojos forzosos, mano
de obra. barata, engarios, maltratos,
desorariciones, torturas, violaciones,

castigos y especialmente el asesinato.
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REPRESENTACIONES DE LOS HECHOS

Adguisicidn del peso indicado del Coucho.

Consistente en coger un gruPo de trabajadores y envierlos
al monte sin impzortar el sexo, edad, ocupacion; ol llegar
en lo tarde o en un dio, semana © mes todo debion troer
lae misma cantidad del >eso de la goma [zorque se medio
en wia balanza de reloj de tal forma que el cursor debia
wndicor siempre el mismo punto, el gue no cumplic. ero

sometido o unee sanaldn o castigo.

Representacidn de lew entrega
Y Pesado del caucho, Umire

)
A. agosto 20/5

Z



Botella
ewaoﬂrra’da’ en
o Aranc

/\

oo coS

Ineineracion de Personas:

A las personas que incinerabon lo hocian estando
indefensos y débiles a couso de los castigos

o que eran sometidos, en algunos cosos eran
arrojados muertos or latigazos ol fuego. A otros,
entre ellos ninos, mujeres y ancionos los echaban

vivos hasta gue el fuego los consumiese.

Representacion de lo

ineineroeidn o nativos muuinone

en lo época de lo caucherio.
! Umire, A. agosto 2015
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PENA DE MUERTE

£ fusilamiento de ndigenas en
muchas ocasiones se realizaron
por pura y fisico diversidn,
practicando el tiro al blance,

én otras ocasiones [zare ereor
el temor entre las personas,

el fusilamiento de nuestros
anteposados se hizo estando

wndefensos y luego eran quemados.

Imaginorio del
fusilamiento de nwos
muinane. Umire, A.
agosto FUS ¢




VIOLACIONES

Se tomaban a las mujeres del pueblo muinane
sin importar la edad, las tomaban desde los
puntos estratégicos de la caucherio (Totumo
¥ Matanza) Por jugar con la dignidod de

lee mujer, eran forzadas al frente de sus

esposos, padres \ familiores.

Vicloeion o mujeres entre ellas nnas
ol frente de sus famiiares, luego

de abusarlas sexuclmente eran
asesiadas por los jefes. Umre, A.

agosto A0S 3
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Créfico., Reppresentacion de
low forma. como los misioneros
prohiblan hablar lo lenguo,
Umire Y. agosto A&

én 1936 también intervinieron
la religidn catdlice, tuve
weidencio con nuestra culturo
doda lo rigurosidoed en el
proceso de evangelizacidn y
alfabetizacidn hoste el punto
de prohibir el uso de la lengua
materne de manera forzoado e
impPoniendo normas extremas.

Y en euanto ol gobierno

- Tubéreulo
- Refijt




Neceionad, hubo desconocimiento total [>or
parte de lo culturae oceidentel. és decir, gue
wia parte de la responsabilidod de que se
cometieran estas atrocidades con los pueblos
wdigenas de estos lugares, sus clanes y sus
gentes, se debe ol desampParo del gobierno
nocetonad . Situaaion gue en loe aetuadidod no
encuentro. respaldo, sequimos desampzarados.
Olvidodos a. o suerte de nuestras costumbres

y tradiciones de nuestras culturas milenarias.
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Memorias del

PUEBLO BORA

tente de centro - P+tnemunod
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LIMITES ANCESTRALES DEL PUEBLO BORA

CLAVES.
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Fuente: Documentos de trabajo Comisidn de
Ordenamiento territoriel de AZICATCH, 2006



£ pueblo Bora después del genocidio cauchero busea fortalecer
vy fomentar la cultura tradicional gue estd en vie. de extuneidn.
Los abuelos o sabedores tradicionales murieron en lo. éroca
cauchera, de eso gquedaron une. miruma. J>arte \ estas memorios
que reposon de los sucesos de la época cauchera se estd

perdiendo debido o que estdn adoptonde nuevas formas de vida

que ha dejodo la. époaa cauchere.

27




28

APARICION DEL HOMBRE BLANCO

Llegaron de manera muy sencilos con pequencs detallitos como:
peines, espejos a cambio de wie minima [Poreidn de caucho,
luego se emppezaron o cambior gran cantided de mercancios
como, cuwietes de cartuchos, cantidad de escopetas, telas

y muchas cosas a cambio de personas para que trabajen

recogiendo coaucho [For mucho tiempo.



Lo entrada del hombre blanco entre los territorios indigena fue en uia amenaza lancha
denominade dguia Por el rio Igaraparand, estaciondndose en el lugar gue actualmente
los llamamos santae Juliaw y providencic viejo. éstas personas que llegaron en la lanche

se relacionaban con los clanes de estos que se Permanecic en ese territorio, coglon de
manera sencillo sin agredir Pora gue trabajen con ellos a los jdvenes y ancianos paro que

le ensenen a hoblar el idiomo Para poder trabajor el coucho negociondo.
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METODO DE NEGOCIACION

& método de negociacion a las eriaturas
Boras los mandaban o secor gran cantidod
de caucho. Se dice gue tenian gue llener
hastee eineco capzillejo lo Persona que no
sacaba lo cantidod requerido. de caucho
era crucificado y tirado ol fuego, én si el
negeeio era. soear suficiente coucho [Zaro

tener derecho Jzara [Poder sobrevivin



MOMENTO DE RECIBIMIENTO DEL PRODUCTO DEL GRUPO

én el territorio Bora llego un sevor patron llamado Aurelio de
nacionalidod ruso €l era un demonio complete un ledn en el fondo

del corazdn, el con su forma de trabajor llenaba de armamento a

los abuelos jefes de clan de la. etnio. Boraw pare que trabajen con
ély les ayude a azotar o los mismos indigenas con codenas. Lo
gente de miedo se comprometian o sacar caucho en los menores
tiempo Posible y si o llegaba al punto de la balanzo; en los Primeros
momentos, el cogio algun familiar y los detenia hasta que llegue o lo

roye fijeda de lo balanza.
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FORMAS DE MARTIRIO A LAS CRIATURAS DEL PUEBLO BORA

8 cuadro los abuelo los denominaban
cuadro en un lugar de martirio donde
dejoban un blogue de modrera grande
que aleanzaba unoe Persona ol pararlo
y amarrarlo de los brazos y los pies
de formo erucificodo. Uno persone se
encargaba de cuidarlo con un fuete

y euando le ordenabo el jefe pora
fuetearlo el los fueteaba [7or todo

las extremidades. € fuete gue tenio
el cuidador era de madera de forma

adambrade y en loe puntee erec una bola

de alambre pla. Luego lo persona

encargado de fuetear los erucificaba

y los le empezaba o fuetear hasta gue

loe nadgo quedaba como una masa o
persona se moria desangrado, cuando
estaba muerto lo desataban del cuadro
lo amontonaban en un lugar. Antes que se
midieran los cauchos mandaban a todos a
sacar leno y los amontonabon en un lugar
de los alrededores luego que terminoba

loe medicion de todo las personas gue

entregaban el coucho.

32

Las persona que no alecanzaban el tope que
le pedian pasaba este socrificio, cuando

you estaba muerto habion une Personas que

se encargabo de cdrgolo ol lugar donde se
encontraba las lenas amontonado. én ese
arrumen de lena \y encime. del arrumen de
ersonas los roseaban de gasolina y luego los
prendian hasta que se formaba una llomarade
gronde olgunos muerto que no cablan en el

arrume los iban tirando en ese momento.



A cepo constaba de dos pesados tablones
pesado con grande orificio que le aleanzabo
los pies y las manos con cadenas y candodos
por sequridod sin derecho o lo alimentacidon ni
bebida esto se permanecian asi los personas
Por mucho tiempo haste aleanzar loe muerte.
£stae forma de martirio fue gue lo mas se
desarrolld en el hombre Boroa. donde los [zatrones

aleanzaban a coger alas personas que se

evadion gueriéndose volarse el trabojo los
asumic. con responsabilidad de agarrarlo ero
los mismo indigenas con la ayuda de Aurelio el
patrén mas malo que lo armaba pare seguirlo
redlizar le copture. Y los que no gqueria
regresar el potrén ordenabo o Pegarle un tiro

y dejarle botado en el monte ast que los hugsos

se encontraban como chamicero.

oro-

wdo P
Tajb oo yuaa

esal»“’r ur

Muchos de los mayores brujos guedoron
aseswnodo por cousa de cualguier cosa
que pasaba, donde que lo Persona wndigenc.
infiltrado lo zapeabon que esa Persono

es el brujo y que él era el cupable de

cualquer cosca.

De esta. manera de castigo mataron a
nuestro abuelo iguana en el dialecto Bora
se denomina. manao guien lo agarraron lo
tenian meses en la casa Arana y luego los
llevaron e un lugar vmPortante gue fue un
pueblo por el rio Cahuinert llamado sonto
catalina hociéndolo aquantar cuatro meces

de hambre y ganas de tomar aguo.
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Narreeidn joven Deiner
Chaigua Gifichiu - clan venado

TESTIMONIO Y SABERES DE EPOCA CAUCHERA v

Testumonio

Se dice gue en lo. época cauchera tenioe un centro

donde todos los [productos gque se recolectabo se vendio

Y los indigenas cada vez el nimero Foblacional se iba
dismunuyendo, la. [persona. que o cumpPlio. tenia. como castigo
el cepo o st no se prendic. un fuego ali los torturaba y los

tirabo en esa candelo.

A las mujeres los violaban frente o los maridos o sus padres
y si no se dejoban os torturaban y les doaban muerte y los
tiraban o unos perros grandes que los blancos Peruancs o de
otra. neccionalided ericban Para comer a las personas que

desobedecic el mandeado.

én esta nuevo. generaceidn estamos
trabajando sin perder nuestras
costumbres tradicionales de lo. etnia
Boro; tumbando chagra quemdndolo
sembrado y cosechando invitando las
personas pora que come del fruto

del trabajo estos s saberes nos dejé
algunos abuelos que quedaron después
del genocidio cauchero se proctico
los bailes, las mingas y las diversiones
Etnicas, que es la rutine del buen vivir,
como lo. tomada de Caquana en dios
dominicales y dios que se pretende
encontrar los clanes paro hacer

estas divisiones.



Norraeidn Anciano Rufino

Kuguao clan zoguL—zogua
i
i
Testumonio

A anciano manfiesta gue en el territorio el gue era el
jefe del clan zogqui-zogqui nunca estuwo de acuerdo, con
lee recoleccidn del caucho por el sabia impresion gue
este trabajo no le ibo llevar o algo bueno, pero los mismo
ndigena del clan insistieron, hasta por wtimo este mayor
jefe del cloan acepto el trabajo Por las necesidades (et
D\,L\&a

que se tenian en lo rutina de los momentos, el jefe de

ese momento le decia a su gente que no sacare muche

mereancio sino, solamente midiendo e lo gue Podion

sacar el coucho.

A abuelo comenta gue el que repartia
lae mercancia era una zersona indigenc.
Bora. gue los blanco tenia. como confioanza
llamodo quaiu que vivie en lo boeana

de quebrada (matamate) se dice este
abuelo ero. una. buena [Persona. por que
el dabo mercancio md.s de lo normal en
este lugar se recogio todo el cucho que

cambiaban con mercancio de blanco.
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Por algunos tiempo no habio arimen hoste que se iban agotando las matas de siringa. y yo no se
emregaban sufieiente caucho en el momento de entrega- de ese momento yo el que no emfregaba

md.s de 30 kilo eran maltratedo, poniéndole en el cefo o le quitabon la vida apunta de azotes.

8 abuelo del clan zogui-zogui los cogieron Para repartir mereancio. A este abuelo por no Pogor

su trabajo lo llevaron a selva. donde se castigan o los diferentes alanes por sus faltas hechas. Lo
castigaron en el cepo y luego lo amararon por mds de 15 dios sin comer parc que muriera, Pero el
abuelo no murid. Porque el espiritu lo mantuvo vivo Jzor mucho tiemzo, ol mirar gue el abuelo no tenia
senal de morir lo soltaron del cepo y lo mandaron a sacar lena, luego de eso el encargado trajo un
galdn de gasolina regaron a la lena con el fin tirar ol fuego ol anciano. De esta manera fue el fin del

abuelo del elan zogui-zogui.

Después de esta tragedia el jefe mayor los reunid a todos para comentar esta dificd tragedia que
Paso en el clan, regoiid a todos diciendo que por eso es que yo o querio aceptar este trabojo,
pero como ustedes insistian nos llegs o esto. desgrocia yo querio. que solo socdramos mercancio. de

blanco de acuerdo a la fuerza gue tentoamos, [Pero como ustedes se ambicionaron sacaron mds de lo

mercancio asi es que nos estamos acabando.
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LIMITES ANCESTRALES DEL PUEBLO
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Fuente: Documentos de trabajo Comisidn de
Ordenamiento territoriol de AZICATCH. 2006
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INICIO DE LAS NARRACIONES DE LA CAUCHERIA EN EL PUEBLO OKAINA -

Para hablar de lo. caucheric vamos o
empezar con el canto o rito gue hieieron

mis abuelos cuando regresaron del Peru

y nuevamente se establecieron sobre el
territorio llenos de alegria, después de que

fuimos exterminados y el rito dice asc:
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Artro zitumi ntvaya zitumi moo Koomek+ ar+ Antra zitumi ntveya zitume
antroe zitume

Ji anaket raiiuee moomar aiitrae buuinaciment

antroe zuitume ntvoyoe zutume (2)
antra buinaime nanoo iyoko antrei Korint+
antrae zitume ntveyoe zotume (2)
antra buinaizatna benona ab+ Kaitado +ntd+ namak+ ket ranoy+

mwnajone nt+

antroe zitume ntvayee zitume (3)
Joo oyont jisage Kot ravioyt mooma buuinaimant+ Y
J
N S ¥ |3
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antrae zitume ntvoeyoe zotume (2)
imteka verona aiitra rbe jotnoigine ort maiio d+n++
Artre zitumi ntveya zitumi (3)
lena f+d+no Kaida abimuna erok+i ju nuve anad+o biyanti+
antrae zitume ntvayee zitume (3)
Krtaivitt Keetnore K+ ju nuvee Ktgako Kotd+Ktneno meiene jaidanerd
Y 1 .

antroe zitume ntvayeoe zitume (3)
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CAMPAMENTO DE CARVAJAL (PORVENIR)

A campamento de Carvajol, un peruano, estabo
ubicado en lo rivera del rio Igoraorand, o lkmy % de
le bocana de lo. quebrode menaje, actualmente este
puerto es conocido como PORVENIR, nombre Jpuesto zor
los familias que llegaron a occupar este lugar, es aqul
donde estd. ubicodo el clan de Wilson, este. su medocea
donde vive y mantiene su tradieidn. A vos relatoa sus

memorias que trascienden desde sus abuelos.
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“bsto que voy o contar, antes cuando
era pequeno, mis abuelos JUAN MUZUKE,
TORIBIA TETE Y DORA, vivian contando,
antes cuando los peruanos mandabon
cortar coaucho, ellos trabajaban caucho,

los sucesos que pPasoron, lo gue les

castigabon, los mataban, eso lo que estd

en mi. memorie es lo que voy a contar
Aqué donde estoy ahore. (Porveniry antes
era el campamento de un Peruanc de
apelido CARVATAL, era el encargado
de recoger los cauchos gue traion
desde menaje, desde GARCIA (otro
punto en la rivera del menaje afluente
del Igaraparand), aqul lo juntaban los
cauchos gque troian desde odentro,
desde orribo y desde abajo, todo los

recogia. Carvajol, oqui los pesaban

y agqui estabo o casa donde se juntabo (bodegad

el caucho que traian por lo tierra desde Goreio y
desde Cuevas, guienes traion el caucho ese mismo
dio. tenian que regresar, asi Pasaron muchos meses.
Agui Corvajel tenio. bojo su dominio muchos clanes
jeiot, nek+rent (Okaine, wobefo quienes trabajabon,
de coda uno de los clanes Corvagol tenio un MUYA+.
én eso nekry+-rek+rent un Okaine y zoyoy+ otro
Okauine, nek+y+ eroc muy malo, le gustaba hacer maldad
robando el caucho de otros, zoyoy+ era. inmoral,
molestaba o las mujeres que cortaban caucho,
Pegabo o las mujeres que o les entregabo su
euerpo, por eso le contaron o los muyat de Corvejol

y @l les ordeno disparar o los dos y los enterraron ol

otro lado en unc lomec.




én eso Carvajel tenio un companero blanco, y Por haber
dodo las ordenes de disparar a niek+y+ y a zoyoy+ mataron
al compariero de Corvajol que era un negro, decia mi
abuela y aqul los enterraron donde estd. mi asiento, eso
fue lo gque Paso agqui. De aht, de aqul salie un coamino

que llegaba a Garala, en medio del camino vivio. Lyobefo

wn muyat gue cuidaba y controlabo el camino, pare que
lleguen bien quienes traion caucho desde Gorela Pore que
todos regrese y que no se roben los coauchos, ero puesto
por Carvajel y Gareia, eso es este pedazo lo gue mi

finade abuele contabe.”

Carvajal, tareia y Cuevas se iban a la Chorrera a engovior

o mucho gente de diferentes clanes, abrozando o los ninos,

mujeres y hombres, soluddndoles bien,
diciendo- atrds en lo orilla de Menaje
hoy muchas dantas, cerrillos y Poujles,
eso wio come y se engordo. mucho, les
decio- y la gente decia que eso era
cierto y les aceptaba y mucha gente de
diferentes clanes traion coda vez o lo
orile. del menaje para gue trabajaran
caucho, cade uno los llevaban o su

campamento, (Wilson Muzuke)

José éstrella Candre, hijo de uno de los
que VWb, presencio y mas hizo parte del
periodo couchero, cuenta con claridod
los sucesos visto por su podre gue
estaba ol servicio de los peruancs o los
que en el texto aparece como Muwjat, el
norree lo gue vio su padre cuondo vino de
lew chorrera. al campamento de Corvajol

a en’rregarle un correo.
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Lo gue antes contabo. mi Pajzd., es lo gue voy o contarles,
pare que o nuestros hijos no se les olvide lo gue aso [zor
eulpa del caucho. Desde lo rivero de lo. quebrode menoe,
le. casa donde lo almocenabe., ahl antes nuestros ancioanos
los hicieron mwy Jpobrecitos, los mataron, mi [paj>d ero
muyot y habla venido desde lo. Chorrera hasta este lugor
vio que la gente estaban amarrados en palos de corazdn
duro y mirabo que lo estaban golpeando los muya+t, cuando
las fuerzas de quienes lo golpeaban se acababe, lo
golpeaban muy muy despacito y el blanco decio, que usted
estd golpeando muy despacio y eso no duele, vera que les
voy o probar, decta ast y les golpeabo o los muyat eon el
ldtigo de caucho, Por eso un muyat se puse brave y golpeo
loe nueo de un anciono y lo mato, el nombre del abuelo era
Jikuzoma, ahi dejaron de golpear, se asustaron- mi Paj>d
lo miro econ sus propios ojos, eso es lo que él cuenta, y

soy el hyo que estoy contando, Ahora. en este lugar donde
madtrataron o nuestros antepasados esta asentado el clan

Nek+rent. éste lugar que era triste ahora yo estd Poblado

y a éllos es gue ando contando estos sucesos (José Estrella
Candre, Agosto 2015).




Borde del barranco donde
amarraban o los indigenos sobre
estantillos y los maltrataban, wie

vez muerto lo echabon al barranco.

Iustroeidn de lo manea comoe
eron amarrados y maltratados.
(ustracidn. Wilder &)

“Los [palos de corazdn duro antes estaban
clavados por lo orilla del barranco, donde
golpeabcm a lo gente, los que se morian

los haehaban ol barranco, eso conto mi
PoPé lo que €l miro, por esos lugres es que

estamos andondo gue somos huérfanos”

(José €. Candre, agosto de 2015).
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Como argumentan los narradores los
tempos pasados, de los sucesos del
auge couchero hasta hoy que paso mds
de cien anos, hicieron que todo el lugor

se halle transformado, [Pero esto se ha

reconstruido desde los narrociones.
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SombrCL)

Lneaunto. Gutoma, J.c.
agosto de 2015.
NARRACION DE SOMBRA
\ersion: Ismael Tejedo
Clan: No+Men®
1
Yo soy del clan Netment me llamo Nectmek+ Buinaima. Nosotros los %

Nectmen+t venimos desde o bocana de Fuemani; el abuelo lez+tgue, Tene
e +dokot.

Desde lo. bocana de Fuemani nuestro camino viene hasta acd. arribe

en 2arate nuestro camino siempre ho estd. abierto de alld hocio acd.
Al otro lado se ubicabo el abuelo Butakayt que es persona de baile

de Yodiko y ol otro extremo estabe. Notmek+ Buinaime. A este lado del
camino viviee el abuelo Mozire. Buinaime en la cabecera de lo guebrada
+ztk+e e Izue.

én loc bocano de lo. quebroda +z+k+e vivie. el abuelo Komek+ Amenc..
Desde ohi, como dije antes nos lleveron Por couso del trabojo de coucho,
Jpor eso fue que nos opprimieron. Llevaron a mi abuelae, gue se llomaba
Vyoka+ desde este lugar llamado Sombra.. A capataz de este lugor era

Sanchez alii fue el escenario de matanza de mucha gente.
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Heaho de lo
epoea de las
caucherioes
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Como los abuelos no sabion de medidos,
sin embargo le pedion arrobas de cauchos.
Si vio lograban troer lo. medido. completo
los maltrataban; o los que tratan la corga
completa no les hacian dano, los soltaban
V le advertian que si no tratan loe medido

completa lo azotarian haste morir

A los gue recibion azotes haste cosi morir,
luego de recupperarse corrian al monte
antes gue los aseswaran Por completo,

Ahi en Sombra. vivian los siguientes clanes:
Gtdontot, 2+biat, Kttobeizo+t, Mertzient,
estos son los grupos que estaban ahi,
guienes fueron posteriormente masoerados
en este lugar, en Sombra.

Alos salioan muy temprano en busca de
caucho, llegabon ol atardecer y de ahi se
iban o quemar chagras en los horas de lo
noche. Ast como dice el hombre blanco: no

habio tiempo, estdbamos esclavizodos.



M. mame nos contabe. que mi abuelo Katmeratue siempre trado
buena cantidad de coucho. fn una. ocasidn le falteron algunos
gramos de coucho para completar lo arroba; por este motivo
le hicieron muchos cortes sobre la piel con un cuchilo, luego

le echaron sal. Tedo esto por no completar con lo arroba.,

lo maltrataron de esta forme despiadode. Después, en el
desesppero busco agua v llego rodando hasta le orille del rio

donde se lavé los heridas del pie, ese fue el castigo para no

matarlo, De esta. forma nos oprimieron en este lugar.

eréfiea 3. Reresentacion

del asesinato de indigenas

en Sombra, los muyat tenian
low orden de amputor algun
miembro u drgano de sus
vietimas y llevdrselos al
copataz como evidencio..
cittomae., J.C. agosto de 2015 .

1.

De noche salian a hacer hogueras
porque asi se les ordenaba, los otros
se iban con los muyat ol monte con

loc orden de motarlos y mostror como
evidencio una orejo cortade. éntonces
lo que se hizo fue dispararlos,
cortarles las orejos y mostrarlos a

los jefes al regreso. én el caso de
mactarlos y no llevar las orejos como
evidencic, los mwyat eron asesinados.

A nombre de ese muwjat no lo sé.
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Mama nos dijo lee forma como nos én el ttempo de los Peruanos

maltrataron, es lo que elle miro, a.si como todos los caminos estaba bien
ellos decion: con los pies en el cepo, del limzilos como si fuera un Patio
cuello amarrado o un drbol los azotaban libre de bejucos. Por esos

hasta quedor débil y colgarse en su caminos se iba a buscar caucho
propio peso eso le sucedio o los gue no en horas de la noche. Ast nos
completaban lo. arrobo de caucho. Nodie sometieron, nadie [podie. hacer ni
podia hacer decir ni hacer nade. Ast miro y decir nado ol respecto.

conto mi abuela.
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De aht nos lleveron hacia el Perd. A mi abuelo Komek+ Amena tembién
lo llevaron y de alld no volvid, el hijo guiso venir pero se guedd, se
lleomee érnesto Komelt Amence, e mi maoma lae llevaron en unae lanahe

ol otro lado del rio (lado Peruano), entonces nadie se gueds oqul. Lo
gente quiso verir [>ero no tuieron como hacerlo. Sin embargo, jolaron
un pado gue bajaba Por el rio Putumayo con el que eruzaron otra vez,
Uado colombiono). €stos son los que regresaron, asi llego de nuevo mi

mame., asi sufrieron nuestros anteprasados.
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A caucho gue obtenia mi abuele y mi mama lo
hoeton individuadmente, luego lo juntabon Pora
apPlastarlo y asi volver ldminas de coaucho.
én este trabajo la gente aguatabe hambre
y no habio tiempo pare consequir algo de
alimento. De manera que ast atardecion y
luego trabajobon en la noche, con eso mismo

houmbruno. regresabon.

Ahera, con o llegado de mi abuela

después del conflicto en el ano 32 [Por ese
tiemy>o no habia nadie o la orile del rio
Izue. Asi decio mi mama. Los que llegaron
tragieron lo semillee de yuco. desde +kuye en L
ese tiempoe mi o hizo loe case aqul y de i
esa manera nos quedamos en este lugar
Recordar todo eso es lo gue nos causa
dolor y tristeza., én ese tiempo nadie pudo
hacer nade, los gue se fueron ol monte se

quedaron alid, se refugiaron en el monte y

JPor temor nunco volvieron.

Los abuelos le temion o los machetes y
carabinas porque con ellos los abuelos

fueron exterminados, fueron victimizodos

por lo causa del

asesinados? -Para quedorse con la Plote,
para gue lo Plata se quede con ellos. Ast
decio mi mamee. €se fue el trato que nos
dieron los [zeruanos. éso es lo gue se de

esta parte, de otro. Parte no conozeo.

= Ser?a
- Jiz*rad

= Maaguiniho
= Madkinieyo

caucho, ¢Porgue fueron

De arriba venie un copataz blanco llomoedo Gerardo guien
llego al compamento Sombrac. én el kildmetro #4# (via san
Rafael estaba lo caso del abuelo llamado Rikugt, el
camino atravesabo su casa yo gque esta estabo construide
sobre el camino. Cuando Gerardo [>asd, entro viclentamente
por la puerta y encontrd a un abuelo acostado que oin

no se habia ido a trabojar y le dijo - indio punetero! y el
abuelo le respondid ituitttero! (voy o comer). Luego salid
corriendo, en seguida. Gerardo le dispard. A no perdonaba.
Este era el trato gue les dieron a los antepasados [zor

cause del coaucho.,
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£sto somos nosotros los gue estamos tiene mucho vedor, nuestra tierra tiene mucho

renaciendo. £sto lo narro paro gue lo conozean vedor, allé. donde se derramo ldgrimas.

laes nuevas juventudes, pParo gque no se olviden, Nosotros con los canciones cerramos el

esto nunco se va olvidar. Como dicen los canasto del sufrimiento y de lo. angustic.

abuelos aqui donde se derramo mucha sangre Hijos esta es una de las canciones:
asumanlo:

N+nori e Kakawnt! ente anamo
Donde se escucha / debajo de lo tierro

ntnori e Kakaint/ jotnol ancmo

Donde se escucha / debajo del aguo

Kot comuye dtona, uane ononed+omo+

Ustedes no conocen lo Polabra de vida del origen de la palabra de taboco

Akiezi omotna Kot dotne Kot dot n+

Asi le decimos nosotros o ustedes

Jinubi jazik+ ana okainaned+ko+

Nosotros no somos animales de monte

Jinubi jozik+ ano zurumaned+ka+/ Ko+ mameno z+de om+ f+nokebi

Tampoco no somos la dante. del monte [ €n nombre de nosotros /

omo+ iza ztde FHnuane ononed+Kkeaito! Ka+ mameno z+do omo+ f+nokabi i +++

Ustedes vienen armados contra. nosotros/ nosotros también [odemos armarnos contra. ustedes ! aungue

ustedes vuelvan armodos contro. nosotros.




é cierre de este canasto propone el poaso adn nuevo momento, marcado [Por lo
apertura del “canasto del abundancio o de la vide" donde estdn colocadas los

simientes de un futuro mejor: “ el canasto de lo. abundancia gue vamos a abrir, es

uno. cosa que va. o servir para las futuras generaciones”. £s gracios o este cambio
que hoy en dio. los miembros de estos [pueblos, en concertacidn con lo abuelos y
orientados por la palabro del tabaco, de lo coca y la yuca dulee, han asumido el
reto de revistar esta dolorosa historia. durante mucho tiempo vedado con un objetivo
mwy claro, lo. reparacion, y o través de ésta obtener lo transformacion de los
eventos del pasado en rueves oportunidades de vide. Desde este punto de vista,
paro los investigadores indigenas el trabajo de reconstrucceidn de lo. memorio sobre
las afectociones de lo coucherio implica tejer un nuevo canasto, pues lo. memorio
“no es fisica” es conoeimiento, y en términos de la cosmovision indigena., como lo
hemos observado, todo conocimiento se encuentra simbdlicomente en un canesto.

én o practice, este ejercicio de tejido se propone reconstruir, desde la visidn
indigena., los hechos del pasado vineulados o la coucherio, Para dar o conocer lo
verdad y asequrar su transmision o los generaciones futuras evitando que estos
doloroso gpisodios de la historia indigena se repitan, construyendo, al mismo tiempzo

en el Planc espiritual une memorio. que exista como “Palabra o soplo de vide".
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PROPUESTA PARA EL OBSERVATORIO

DE PENSAMIENTO

NOMBRE

CASA INTERCULTURAL DE LA
MEMORIA VIVA DE LOS HIJOS DE
TABACO LA COCA Y LA YUCA DULCE

ESTRUCTURA

éntrado. tunel: debido o que dentro de
loe cosmovisicn de los hijos de tobaco
le coca y o yuca dulee se concibe

que somos hijos de lo. madre tierre.

SALIDA

Sala. con un mapa en alto relieve que deseriba las rutas,

campamentos, ubleacidn de los asentamientos ancestrales

de los cuatro pueblos y clanes en tiemppo de la coucherio,

un primer encuentro con el contexto histdrico gue permite lo

ublecaeidn espacio-temporal del visitante.

CUATRO SECCIONES

én alusion a las cuotro columnas del conoecimiento ancestreal,
de qual forma recogiendo la particyPacion de los cuatro

pueblos y los cuatro estantilos gue sostienen lo. maloca.

va

Seccidn sala de conferencios.
£spacio de convivencio

loeal, regionad, noceional

e wnternoconcal, con
adecuociones poro el espacio
propio de mambeodero,

académico y politico.

va

Seccidn Museo: en el cado

|
Tteurie mrz{..:.:;i — ;

o

CEnTag of FdM .
05-'% Hadg .PT:IE.IEMA

pueblo tendrd. su espacio de

exposicion con simbologias

autonome. (pPutures, diserios

Jpropios, ete ..

va

Seccidn bibliotecc.. Libros,
wmvestigaciones, documentales,
revistas y espacio virtual de
los archwos gue contengan

o relacionen informaeidn
concerniente o los hechos de

lee caucheria.

va

Seccidn galerio de
expresiones artisticas.
Fotogratic, cuadros,

esculturacs, simbologias ete.



PROGRAMAS

CONSETDS, el cual permitira ol
mayor ensenar los consejos de

videw e lew juventud.

BAILES TRADICIONALES,
enfocado o la ensenanzo y
recureracion de los rituales,

cantos y doanzos tradicionales.

MEDICINA ANCESTRAL, relocionando o la
ensenanza de los practicas y monejo del

conoeimiento de la. medicina Propio..

MITOLOGIA, £spacio de encuentro con los relatos
de un sinndmero de mitologios que dan cuento
del origen de los cosas, describen vuestra
cosmovisidn y por ende el fortalecimento de

lae identidod culturad. Un aspecto trasversal en

loe impPlementacion de dichos pProgramas es lo
recueracidn de lo lengue Propia yo que es el

medio de la ciredacidn de la Folabre.

Solo de esta. forma los pueblos se sienten reparodos

a través del fortalecimiento, la recueracicn del

conoaimento propio y la identidad culturad.

59




LOS HIJOS DEL TABACO, LA COCA Y LA YUCA DULCE

£l Tiempo

Gil Faretde, explica que el calendario graﬁca el orden y la
interdependencia que existe entre el tiempo, las acciones humanas,
los demés elementos de la naturaleza, con el dmbito espiritual.
Esta subdividido en dos grandes periodos del afio y cada uno de
estos a su vez, en otros cuatro. “El calendario étnico de la cultura
del tabaco, expresa la integra|idad de las actividades humanas con
la naturaleza y sus elementos (agua, tierra, peces y seres del agua,
animales terrestres, aves, bosque), y los fundamentos y principios
espirituales que orientan el manejo y relacién con este mundo,
con relacién al tiempo y el espacio, concebidos desde las culturas

Uitoto, Bora, Okaina y Muinane”.

Tiempo

Esfera espiritual

Enfermedad

Consejo

Animales que vuelan

Animales que no son de [
tierra ni vuelan (micos)

Animales que
caminan por la tierra

il IN N

Lluvias

Animales del agua

Rio
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Practica, amanecer de la




18

LOS HIJOS DEL TABACO, LA COCA Y LA YUCA DULCE

Twntes Noturedes

19




e ()
2 Q
«
-
<

2 3
: )
) Q
o s
<

8 Q
2 S
A A J
@ Q
e

FENENC s Fe ¥ ar,
WRE= [y gf aF o'y

Teydo

Vitoto M+N+K+A

/e

W

mARLAyY
mRBLRY N

oy

S
s
AOES LA LY LT
=%

£
-
- mr
, at
““ wLRLNY

-

Ayy

."’:-'i;‘.

b4 .'?7::' vy grlgd T 'd’

2y
e

31

30



42

LOS HIJOS DEL TABACO, LA COCA Y LA YUCA DULCE

Plauntees Sagradas

_ (Lol
_ Jibino
e BaaﬁOhO
_ Jut
_ fibtihe

43




1o Igarcl-—Parcmc'L




ISBN: 978-958-8944-52-4
Primera edicién: agosto de 2017

Formato: 21 cm x 28 cm

AZICATCH

SOBREVIVIENTES VICTORIOSOS

Amanecer de la pa|a|:>ra de los hijos e hijas
del tabaco, la coca y la yuca dulce

Asociacién Zonal de |nc||'genas de Cabildos y Autoridades
Tradicionales de la Chorrera - AZICATCH

PUEBLO BORA

|nvesligadores: Roy Alex Eteye Silva, Jhon Jairo Teteye Cadube
Colaboradores en AZICATCH: Juan Benito Teteye, Galy Marfilio
Teteye, Ginel Arbey Teteye, Jimy Adolfo Gifichiu, Mayores: Jose
Fernando Gifichiu, Benito Teteye, Santiago Meicuaco, Rufino
Kuguao Guapiee, Bartolome Teteye, Enrique Teteye, Silverio Kuguao,

Leonarc]o Kuguao

PUEBLO MUINANE

Investigadores: Rosiris Umire Gifichiu, Jhon Fredi Umire Gifichiu
Colaboradores en AZICATCH: Sergio Umire Gifichiu, Chela
Elena Umire, Armando Umire Gifichiu, Yasmina Umire Gifichiy,

Mayores: paHo Umire, Lorenzo Yuabore

Este documento es de caracter publico. Puede ser
reproducido, copiado, distribuido y chvu'gado siempre y
cuando no se altere su contenido, se cite la fuente y/o en

cualquier caso se disponga la autorizacién de sus autores.

PUEBLO OKAINA

Investigadores:

Jose Pablo Neicase Ranoque, Pablo Neicase Teero

Colaboradores en AZICATCH: Ferneiy lyokina Gittoma, Jose

Pablo Neicase, Noe Siake, Isaac Siake, Aldredo Siake, Blas Candre,
Manuel Naforo, Jose Estrella Candre, Wilson Muzuke, ErmenegiHo

Attama, Cantalicio Eimenekene

PUEBLO UITOTO M+N+KA

Investigadores: Juan Carlos Gittoma Maribba, Manuel Gerardo
Sueche, Luis Beltran Querrero

Colaboradores en AZICATCH: Walter Biunaje, Gil Jairo
Farekatde, Juancarlos Gittoma, Manuel Gerardo Sueche, Luis
Beltran Querrero, Camilo Efaiteke, Valentin Matias, Basileo
Bunaje, Marcelo Buinage, Nicasio Jafaiteke, Ismael Tejacla, Oracio

O|aya, Basilio Juragaro, Lino Santiago Kuetgaje, Antonieta Tabares,

Leonor Manaideke, Mesias Guerrero, Juan Pedro Firizateke, Gil
Farekade Maribba,

Secretario de cultura AZICATCH
Juan Carlos Gittoma Maribba

Coordinacién editorial y elaboracién de contenidos:
Angé|ica Medina Mendoza

Disefio editorial: :

Boga Cortés y Triana | Germén Avila - Yully Cortés
Estrategia de Comunicacién Editorial:

Boga Cortés y Triana | Maria del Pilar Londofio
Correccién de estilo:

Ana Margarita Sierra Pinedo

Impresién:

Torreblanca Agencia Grafica

Fotografias: j

Boga Cortés y Triana | Germén Avila

Rommel pojas Rubio

llustrador:

Jhon Fredi Umire

Acompafiamiento Melo<:|0|6gico:'

Equipo de Enfoque Diferencial Etnico-CNMH
Patrick Morales Thomas

Marfa del Rosario Arango Zambrano

Angéhca Medina Mendoza

Camila Orjue|a Villanueva
Leidy Catherine Lara

Crénica:
Javier Ortiz Cassiani

Gerencia de Enfoque Diferencial OIM:

Carlos Duran
Rommel Dojas Rubio

Este publicacién fue posib|e gracias al apoyo del gobierno de Estados Unidos
de América a través de su Agencia para el Desarrollo Internacional (USA| D)

Este producto se desarrollé con el apoyo técnico del Centro Nacional
de Memoria Histérica (CNMH), Los contenidos son responsal)ihdad

de sus autores y no necesariamente reﬂejan las opiniones del CNMH.

Sus contenidos son responsabihdad de sus autores y no necesariamente
reﬂejan las opiniones de USAID, el Gobierno de Estados Unidos de América
odela Organizacién Internacional para las Migraciones (O|M)

[ ]
@) PROSPERIDAD SOCAL *(@) TODOSPORUN

NUEVO PAIS

PAZ EQUIDAD EDUCACION

Centro Nacional
de Memoria Historica

&

International Organization for Migration (IOM)

="USAID

/' DEL PUEBLO DE LOS ESTADOS
UNIDOS DE AMERICA

The UN Migration Agency






	portada_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	1_sobrevivientesvictoriosos_DIGITAL_21x28cm
	Afiches_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	2_PuebloMuinane_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	Afiches_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	3_PuebloBora_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	Afiches_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	4_PuebloOkaina_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	Afiches_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	5_PuebloMuruyMuina_ALTA_PARAIMPRIMIR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	Afiches_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT
	portada_ALTA_PARAAPROBAR_21x28cm_GA_JRT_BCYT



